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一 . 總說：

因各部派對律和法的不同見解而分化，在演進過

程中，佛弟子對佛的懷念，有些中介性質的聖典

卻流露出大乘思想。如「九分教」或「十二分教」

中的「本生」、「甚希有法」、「譬喻」、「因

緣」和「方廣」，漸漸孕育出大乘佛法的重要因

素。



印順導師《印度佛教思想史》自序中說：

「佛弟子對佛的懷念，起初是：釋尊遺體——舍利的建

塔供養，釋尊遺跡的巡行，表示對釋尊的信敬與思慕。

釋尊過去生中——菩薩的大行，也從『本生』、 『譬

喻』 、 『因緣』中流傳出來。佛及過去生中菩薩行的

偉大，是因佛弟子的懷念釋尊而引發的，成為佛教界的

共同信念。涅槃，涅槃了的釋尊，不是神教想像的『神』

那樣的存在；但一般信眾，對於佛入涅槃而再見不到了，

不免引起內心的悵惘。態度自由而重於理想的大眾系說：



佛是不可思議的存在；佛壽是無量的；現在的十方世界，

有佛出世：這多少滿足了一般人心——『大乘佛法』在

這樣的情形下出現。釋尊開示的正法，是『先知法住，

後知涅槃』 。修學者先徹了因果的必然性——如實知

緣起；依緣起而知無常，無我無我所，實現究竟的解

脫——涅槃寂滅。涅槃不落有無，不是意識語言所可表

示，為修行而自覺自證知的。以菩薩大行為主的『初期

大乘』經，繼承『佛法』的正法中心，但『佛法』是

『先知法住，後知涅槃』 ，而『初期大乘』經，卻是



直顯深義——涅槃，空性、真如、法界等，都是涅槃的

異名。所以， 『佛法』從緣起入門， 『初期大乘』是直

顯諸法的本性寂滅。諸法本性是無二無別、無著無礙的，

在『佛』的懷念中，傳出一切眾生有如來（胎）藏，我，

自性清淨心的『後期大乘』經。這樣，『正法』由緣起

論而發展為法法平等無礙的法（本）性論；又由法（本）

性論而演化為佛性（如來藏）本具論；再進就是本來是

佛了。這是佛教思想發展中，由法而佛的始終歷程。」



二 . 出現時期和背景

◼ 時期約為公元50年至400年

呂澂《印度佛學源流略講》卷5說：「中國的譯經始於

後漢，幾乎一有譯經，就有了大乘經典。據經錄的記載，

最初翻譯大乘經的是支婁迦讖。他到中國，在漢桓帝末

年，即公元二世紀的中葉。支讖是西域月支人。由這個

年代推論，從印度產生大乘經傳到西域，再傳到中國，

需要有一個相當長的過程，我們暫以百年計算，則印度

有大乘流行，當在公元一世紀中葉。現代學者有的推到



公元前一世紀，這可能是根據大乘經自己說的，它們在

佛滅後四百多年不到五百年就出現了，但這說法無確實

根據，是不可靠的。我們姑且採用第一種說法，假定大

乘經的發生在公元一世紀。有了大乘經，就有大乘思想，

後來又有大乘學者，即龍樹及其弟子們，把它組織成體

系加以宣揚，這也需要百年左右的時間，以後又經過相

當時期才有顯著的變化。我們把這定為大乘初期階段，

年代約為公元一世紀中葉至四世紀。」



二 . 出現時期和背景

◼ 於印度案達羅王朝中期至笈多王朝初期

呂澂《印度佛學源流略講》卷5說：「這時期印度的

統治王朝經歷了兩代：案達羅與笈多。公元一世紀時

是案達羅王朝，它原在南印度，阿育王死後孔雀王朝

衰弱，案達羅即宣告獨立。公元前二十八年，它滅了

摩揭陀地方的康縛王朝，從而在中印開創了一個較大

的統一局面，成為橫亙德干北半部兩面臨海的大國。



其後經過二百多年，到公元二二五年滅亡。如果從它

在南印創國時算起，前後經歷了三十代，共四百五十

年。大乘經典產生時，正是案達羅王朝的中葉。案達

羅王朝覆滅後，印度又恢復了地方割據的局面，而且

為時很長。公元四世紀初，摩揭陀有一小國，國王尸

利笈多（吉祥護），本國弱小，但它與北方強大民族

離車（吠舍離八族組成的國家中最強大的一族）通婚，

借其勢力，吞併周圍小國，最後佔有摩揭陀中印一帶，

建立了笈多王朝。第一代國王名月護，具有雄才大略；



第二代名海護，亦甚英武，經過兩代經營，於是國事

益盛，統一形勢足與阿育王相比。笈多王朝不僅政治

上有此盛況，而文化上亦曾一度繁榮，大有文藝復興

之概。大乘初期思想的末尾，正處於這一王朝的初

期。」



三 . 大、小乘思想的差異

◼ 在宗教上

大乘以成佛為目的，小乘以阿羅漢為究竟。

◼ 在理論上

小乘執有，上座亦有析法空。大乘說一切皆

空， 法亦無自性。



◼ 在生活上

小乘要出家禁欲，大乘（初期）以居士為主，

重視在家修行。

◼ 在理想上

小乘自度為主，大乘度一切眾生。

◼ 在修行上

小乘以四諦為主，大乘以六度、四攝為主，

並以大悲與大智故貶部派為小乘。



四 . 思想之起源

1. 呂澂之說法

◼ 各國學者的研究仍未有明確的結論

《印度佛學源流略講》卷5：「關於大乘思想的

起源，現在的研究已取得一定的成績，但還沒有

完全解決。早年日本曾動員十幾名學者專門研究，

發表了《大乘佛教の成立史的研究》一書，但是

受到資料限制，也未能從根本上解決問題。西洋



人的研究就更差了，他們佔有的資料更不完備。

因此，我們對這問題也不能說得很詳細。」

◼ 受各個部派的影響；而與大眾部的關係較密切些。

◼ 與大乘經相伴而來



◼ 歷史根源

《印度佛學源流略講》卷5說：「歷史根源方面，

可從保存下來的文獻裏去探究。從現存資料看，

大乘學說是從部派佛學發展來的，各部派對它都

有或多或少的影響，其中大眾系的幾派，對它的

影響尤深。大眾系各派的思想，後來漸趨大乘化，

逐漸發展，終於有了獨立的大乘的一派。當然這

並非說部派後來轉化成了大乘，而是說大乘吸收

了各部派的特長獨立發展的。從大眾系保留下的



許多學說中，有些就很接近大乘思想，如前面所

說的方廣部就是。不僅如此，後來的大乘學者們

自己也有此看法。漢譯資料中有真諦譯的《部執

異論》，據他在譯《記》裏說，大眾系內部分裂，

即因對內部流行的大乘經有信有不信引起的。他

還說，多聞部的分出，是由於有位在雪山修行的

人（多聞部主）出來宣揚一種深奧思想。所謂

「深」，就是超出小乘的大乘思想。後來玄奘去

印時，還有這樣的傳統看法：原在南方的大眾系，



以後發展出案達部，再後有方廣部，它們以斯里

蘭卡的無畏山寺為根據地，那裏本來是流行上座

系的，這時方廣與上座取得調和，同時並存。玄

奘認為無畏山的上座已非純粹的上座，應名為

『大乘上座』。據此，玄奘似乎也把方廣看得與

大乘差不多了。從上述事實看，大乘思想與大眾

系的關係，完全可以肯定。但是，大乘思想，還

與其他部派有關。以法藏部說，它發展了本生說，

編成為一類《菩薩藏》，這是很特殊的。其他部



派只把本生放在雜藏內，或分散於各經籍中，並

不獨立為一藏。大乘擴大菩薩在成佛以前的修行

方法，把與之相關的種種行事分為六類（六度、

六波羅密）而都可以得到解脫，這一思想，就與

法藏部的重視本生有關。其次，正量部關於業力

的說法，六道（有阿修羅道）的說法，五類法

（即三世、無為、不可說法）的說法，也都為大

乘所吸收。」



◼ 社會根源

《印度佛學源流略講》卷5：「它產生並流行於

案達羅和笈多兩王朝，也不是偶然的。當時兩王

朝在政治上已出現了一個統一的局面，而佛教內

部呢，仍日趨分歧，各行其是，實難以適應形勢

的發展，這就迫使佛教不得不向統一的方向努力。

但是，小乘各部，因循守舊，是不大講通融的，

只有新興的大乘，既超然於各部之上，又能吸取

各部之長，有資格擔負組織新說適應統一形勢的



重任。再說，案達羅和笈多兩王朝對佛教都不大

支持，這就迫使大乘向下層發展以求得群眾的支

持。關於這點，大眾部與正量部都是有基礎的，

南方大眾系案達部，是向勞動群眾宣傳的，正量

部主要受到商人的崇信，大乘就是在兩部已有的

群眾基礎上興起的，所以在學說中，就反映了這

些階級的思想意識。勞動群眾從事物質生產，有

自發的唯物思想，商人追求物質利益，也有些唯

物思想，因而大乘思想裏就多少表現出唯物的傾



向了。另外，商人為了牟利，常與統治者發生矛

盾，希望政治有所改良，大乘經中有一部分講到

治理國家的問題，這當然只是從維護商人利益出

發的，不能說即符合工農的要求。從這些背景看，

可以認識到大乘學說產生的社會基礎。」



四 . 思想之起源

2. 平川彰之說法

在商周出版的平川彰《印度佛教史》中說：

「大乘佛教的三源流：

大乘佛教是由何處興起的，現在並不清楚，但是從

大體上來看，認為其中有三大源流。



第一是由部派佛教而來的發展；至今為止，一般認

為大眾部發展成大乘佛教，但是大乘佛教出現以後，

大眾部仍持續存在，所以難以看作是由大眾部發展

而消解成大乘。但是大眾部的教理與大乘佛教有共

通的地方，所以可以想見大眾部於大乘的興起給予

了影響。但是說一切有部、化地部及法藏部等上座

部系的教理，也同時被採用到大乘佛教中，特別是

大乘經典中採用最多說一切有部的教理，還有經量

部的教理也給予大乘佛教很大的影響；所以部派佛

教與大乘佛教在教理上的關係並不單純。



第二是佛傳文學，即『讚佛乘』之流；佛傳文學說

不定是由部派佛教之中興起的，但是可以想見其逐

漸發展出超越部派佛教的思想，可以說這佛傳文學

的思想鼓動了大乘的興起。

第三是佛塔信仰；在佛滅後分佛骨而於中印度建了

八座佛塔，逐漸聚集信眾的信仰，佛塔信仰於是盛

行起來；有足以認為大乘佛教是由佛塔信仰發展出

來的理由。



大乘佛教生起之前的事，大乘經典本身什麼都沒提

到，因此大乘的起源問題雖然不出推測的範圍，但

是將從以上的三個觀點來簡單地審視。」



四 . 思想之起源

3. 聖嚴法師之說法

◼ 從部派佛教發展而來。

在《世界佛教通史》上冊中說：「最早的大乘思

想：大乘佛教是在部派佛教以後興起，部派佛教

是由原始佛教的根據而發展，大乘佛教乃是繼部

派佛教的發展，再回到佛陀的根本精神的復興，

部派佛教尤其到了一切有部的論書，已由對於



“法”的分析，及於枝末的固定，把活潑的佛法

變成了嚴密的理論，將佛法範圍起來，築成了阻

止前進的牆。

大乘佛教的宗旨是探求佛陀的本懷，放棄枝末問

題的詮釋分析，而使佛法活潑潑地成為人間的、

一般的、實用的、生活的，這種精神，便是在佛

的本生譚中得到的消息。大乘佛教是把握住佛法

的原則 (三法印 )，來發揮佛陀以兼濟眾生為目的

之本懷——菩薩道的菩提心。



因此，大致上可說，部派佛教 (小乘 )是保守的分析

的學問佛教，大乘佛教是開放的原則的生活佛教。

在原始的阿含聖典中，佛陀未嘗以菩薩道開示其

弟子，並且佛陀自己的生活也即是聲聞型的比丘

身份。可是，佛陀以利他為要務的救濟工作，已

說明了大乘菩薩的精神，只是當時的弟子們覺得，

羅漢與佛的解脫雖同一味。羅漢終究不及佛的偉

大，佛是菩薩而成，菩薩也僅是指的未成佛前的

釋尊。



但在阿含聖典中，確有大乘的名目及大乘的思想。

雜阿含經二六·六O四，以行四攝法 (布施、愛語、利行、

同事 )者為大士。

雜阿含經二八·七六九，以八正道的修持者，名為大乘；

根本說一切有部律卷四十五，亦有：『乃至出家得阿羅

漢果，或有發趣聲聞獨覺乘心者，或有發趣大乘心者。』

增一阿含經卷十九，明白載有大乘的六度。

不過，具體的大乘思想，在原始聖典中是不易找到的。」



◼ 「在龍樹之前，部派時代具有大乘思想的人物有：龍

軍 (那先比丘 )、脇尊者、世友和馬嗚菩薩。

一、龍軍：

這就是彌蘭陀王時代的那先比丘，從那先比丘經看，

他雖是羅漢，所作的問答亦多為小乘的範圍，可注意

的，便是他以為佛對“去事、甫始、當事來”，“悉

知之”。佛能悉知三世諸法，同時也主張佛的智慧能

對人的“從心念至知苦、樂、寒、溫、粗、堅，從心

念有所向，佛悉知，分別解之。”佛是全知者，佛智

是無邊的，這就含有大乘的先驅思想了。



二、脇尊者：

這是迦膩色迦王時代的人，也就是促成第四次結集的

人物，但他已經接受了由南印傳到北印的般若思想。

所以他的學風，取直要而厭煩瑣，與有部發智論系的

學者頗有不同。同時他對方廣經的解釋，竟說：“此

中般若，說名方廣，專用大故。”



三、世友：

這是第四結集中的重要人物，著有異部宗輪論及界身

足論，他本是有部的小乘學者，但在真諦譯的部執異

論、玄奘譯的異部宗輪論、玄奘著的西域記，均稱他

是大乘菩薩。西域記卷三也載有世友的自白：「我顧

無學，其猶唾，志求佛果，不趨小徑。」他對小乘的

無學羅漢，也看同「唾」而不嚮往，他所求的乃是佛

果，這便是不折不扣的大乘思想了。



四、馬嗚菩薩：

馬嗚菩薩馬嗚 (Ａｓｖａｇｈｏｓａ)，大正藏史傳部有“馬

嗚菩薩傳”一卷，是迦膩色迦王時代的人，傳說他生於

中印，本學婆羅門外道，長於音樂及詩歌，聲譽著卓，

後為脇尊者所論破而歸依佛教。馬嗚的著作很多，現存

於藏經中的有：①大乘起信論一卷，真諦譯。 ②大宗

地玄文本論二十卷，真諦譯。 ③尼乾子問無我義經一

卷，日稱譯。 ④大莊嚴論經十五卷，羅什譯。 ⑤佛所

行贊五卷，曇無懺譯。 ⑥十不善業道經一卷。日稱譯

⑦事師法五十頌一卷，日稱譯。 ⑧六趣輪迴經一卷，

日稱譯。其他著作，未見漢譯。」



四 . 思想之起源

4. 印順法師之說法

◼ 部派分化而引起信解的歧異，如大天五事。

印順導師在《印度佛教思想史》第二章中說：「部派

分化而引起信解的歧異，先從佛（bu ddha）、菩薩

（b o d h i s a t tv a）說起：佛與弟子們同稱阿羅漢

（a r h a t），而佛的智德勝過一般阿羅漢，原則上是佛

教界所公認的。傳說大眾部的大天（Mahādeva）五

事：『餘所誘、無知，猶豫、他令入，道因聲故起』，

引起了教界的論諍。 『道因聲故起』 ，是說音聲可以



引起聖道，音聲可作為修道的方便。前四事，都是說阿

羅漢不圓滿，顯出佛的究竟；離釋尊的時代遠了，一般

人對佛與阿羅漢間的距離也漸漸遠了。釋尊的傳記，多

少滲入些神話，但上座部的立場，佛是現實人間的，與

一般人相同，要飲食、衣著、睡眠、便利，病了也要服

藥。佛的生身是有漏的，佛之所以為佛，是佛的無漏功

德法身。大眾部系傾向於理想的佛陀，以為佛身是無漏

的，是出世間的，如《摩訶僧祇律》說：『世尊雖不須，

為眾生故，願受此藥』。這是說：佛身無漏，是不會生

病的，當然也就不需要服藥。所以說佛有病服藥，那是

方便，為後人作榜樣，如比丘有病，就應該服藥。」



◼ 佛弟子對佛的懷念，於事相上，建塔供養舍利，和

釋尊遺跡的巡行。於意識上，釋尊過去生中的菩薩

大行，也從十二分教中的「本生」、「譬喻」、

「因緣」中流傳出來。



◼ 先有法門，經展轉傳授，然後編集出來。

《印度佛教思想史》第三章：

「『大乘佛法』是多方面的，傳出也是多方面的，

而『初期大乘』的主流，是般若為導的，甚深廣大

的菩薩行。

重信行的，重智行的，重悲行的，大乘經從多方面

傳出，都是以修行為主，不是論典那樣的。大乘經

從那些地區傳出，沒有明確的記錄，但一部分是可

以推論而知的。如《般若經》原始部分，相當於



《道行般若經》初〈道行品〉；後來發展而集成

『下品』 ，一般所說的《小品般若》。再擴大而集

成『中品』 ，一般稱之為《大品般若》。再擴編為

『上品』的十萬頌。經典在傳寫中，偈頌或多或少，

所以玄奘所譯《大般若經》，就採取了五部——前

五分。《道行般若波羅蜜經》卷四 (大正八．四四六

上——中 )說：

『怛薩阿竭(如來)去（世）後，是般若波羅蜜當在

南天竺；其有學已，從南天竺當轉至西天竺；其有

學已，當從西天竺轉至到北天竺』 。



從南印度而西而北，除後來玄奘所譯以外，《小

品》、《大品》各譯本，都是一致的。這說明了，

『般若法門』是起於南印度，大眾部系的化區。流

行到西（南）印度，那是分別說部（Vibhajyavādin）

中，法藏部等的化區。再到北印度，那是（罽賓）

以烏仗那（Udyāna）為中心的地區。經中說般若在

北方盛大流行，暗示了『下品般若』是在這一地區

集成的。玄奘所譯，一致說從北方轉至『東北方』 ，

那是《般若經》從于闐而傳來中國了。」



四 . 思想之起源

4. 印順法師之說法

◼ 般若悟入無生，是開示悟入的教授。初學者不容

易信解持行的，在少數利根佛弟子展轉傳授中，

是當時流行的菩薩思想，是不會退轉 (不退二乘 )

的法門。



印順導師在《初期大乘佛教之起源開展》中說：「法

門的傳授，是不限於一人的；經過多方面的傳授持行，

到編集出來，那時可能已有大同小異的不同傳述，集

出者有將之綜合為一部的必要。集出以後，有疑難的，

附入些解說；有關的法義，也會增補進去：文段也就

漸漸的增廣起來。這樣的綜合，釋疑，增補，在文字

的啣接上，都可能留下些痕跡，再經過文字的潤飾，

才成為完整的經篇。『原始般若』如此，『下品般

若』、 『中品般若』 、 『上品般若』也如此；這也

可說是經典集成的一般情形。」



◼ 在同書中又提到：「般若法門，是繼承『原始佛

教』而有所發展的。在上面『部派佛教分化與大

乘』中，說到『次第見諦』派，是漸入的，先見

苦諦——無常、苦、空、無我的。 『一念見諦』

派，是頓入的，直見滅諦——寂滅無相的。 『部

派佛教』雖有漸入、頓入的流派，但在未見道以

前，總是先以無常、苦、無我（或加『不淨』 ）

為觀門，起厭、離心而向於滅。厭離生死，趣向

寂滅，厭離的情緒很濃厚。如〈初品〉第四段中，

菩薩不行色，不行色生、色滅，不行色壞、色空：



般若法門是不觀生滅無常及空的。經上說：『不

壞色故觀色無常……；不作如是觀者，是名行相

似般若波羅蜜』。 『不壞』是不變異的意思，般

若法門是從色等如如不異——不生不滅去觀無常

的。這是淵源於原始佛教，接近『一心見諦』 ，

而是少數深悟者，直觀一切法不可得、不生滅而

悟入的。」



五 . 大乘非佛說論 /是佛說論

(《初期大乘佛教之起源與開展》P . 1 - P . 2 1  &  P . 1 3 2 3 - 1 3 2 9 )

◼ 佛法不只是口說的。佛法 的根源，當然是佛陀的自證。

屬於佛陀自證的境地，是無可論究的。從佛的自證境地，

而成為世間的，為人類所信、所知、所學習的，一定要經

「表達」的過程。檢討聖典的內容，有教說，有制度，有

佛的生活實況。教說，是佛所宣說的，是佛的「言教」。



法制，部分是當眾宣布制定的 ；部分是佛的生活軌範，成為

大眾的楷模，這裏面就有「身教」（還有佛的事跡，也不用

佛說，而為當時所知而傳說下來的）。佛的「身教」、「言

教」，從佛的內心而表現出來。內心流露出來的，如佛的氣

象、精神，使人直覺到偉大而信心勃發；那種「目擊道存」，

「無為而化」的教化，經律中多有記述，這不是「身教」、

「言教」所能概括的。



如來的身口意──三業大用的示現，約特殊的事例，稱為

「三業輪」（三示導）。這表明佛陀的教化，是佛的三業德

用，呈現於人類，誘導人類趨入於佛法。佛法，那裏只是口

舌的說教呢！



五 . 大乘非佛說論 /是佛說論

(《初期大乘佛教之起源與開展》P . 1 - P . 2 1  &  P . 1 3 2 3 - 1 3 2 9 )

◼ 初期大乘經典都透露了傳統佛教界當時的情形：如《道行

般若經》卷六說「是皆非佛所說，餘外事耳」，《般舟三

昧經》卷上說「聞是三昧已，不樂不信。……相與語云：

是語是何等說？是何從所得是語？是為自合會作是語耳，

是經非佛所說」。



◼ 近代學者提貢了多方面的寶貴意見 。然論究這一問題，實在

不容易！

一、文獻不足：由於印度文化的特性，不重歷史，而大眾

部 Mahasamgh ika系的聖典又大都佚失；在史料方面，不

夠完整、明確，這是無法克服的。



二 、問題太廣：論究這一問題，對「佛法」──「原始佛教」

與「部派佛教」，初期的「大乘佛法 」，非有所了解不

可。可是這兩方面，雖說史料不夠完整，而內容卻非常

的豐富博雜，研究者不 容易面面充實。

三、研究者的意見：非佛弟子，本著神學、哲學的觀念來研

究，不容易得出正確的結論。



◼ 佛弟子中，或是重視律制的，或是重視法義的，或是重視信

仰的，或是重視在家的，每為個人固有的信仰與見解所左右，

不能完整的、正確的處理這一問題。不容易研究的大問題，

作者也未必能有更好的成績！惟有盡自己所能的，勉力進行

忠實的論究。本書的研究，將分為三部分：



一、從傳統佛教，理解大乘佛教興起的共同傾向。

二、初期大乘佛法，多方面的傳出與發展 。

三、論初期大乘經的傳宏，也就解答了大乘經是否佛說。



◼ 依一般的意見，釋迦佛說的，是佛說，否則即使合於佛說法，

也是佛法而不是佛說的。



五 . 大乘非佛說論 /是佛說論

(《初期大乘佛教之起源與開展》P . 1 - P . 2 1  &  P . 1 3 2 3 - 1 3 2 9 )

◼ 「佛語具三相」：一 .  修多羅相應，二 .  不越毘尼，三 .  不違

法性。修多羅相應與不越毘尼，是與原始集出的經律相順的；

不違法性，重於義理（論證的，體悟的），也就是「不違法

相 (性 )，是即佛說」。這一勘辨「佛說」的標準，與非宗教的

世俗的史實考辨不同，這是以佛弟子受持悟入的「佛法」為

準繩，經多數人的共同審核而決定的。所以「佛說」，不能



解說為「佛口親說」，這麼說就這麼記錄，而是根源於「佛

說」，其實代表了當時佛弟子的公意。已結集的，並不等於

「佛說」的一切，隨時隨地，還有新的教說傳出，彼此所傳

及取捨不同，促成了部派的不斷分化。自宗的「是佛說」，

與自部大有出入的，就指為「非佛說」。



五 . 大乘非佛說論 /是佛說論

(《初期大乘佛教之起源與開展》P . 1 - P . 2 1  &  P . 1 3 2 3 - 1 3 2 9 )

好在早期結集的聖者們，對一切佛說，知道不同的理趣：有

「吉祥悅意」的「世間悉檀」，「破斥猶豫」的「對治悉

檀」，「滿足希求」的「為人生善悉檀」，「顯揚真義」的

「第一義悉檀」。對不同性質的經典，應以不同宗趣去理解。



初期大乘經也說：「若人能於如來所說文字語言章句，通達

隨順，不違不逆，和合為一；隨其義理，不隨章句言辭，而

善知言辭所應之相。知如來以何語說法，以何隨宜說法，以

何方便說法，以何法門說法，以何大悲說法。梵天！若菩薩

能知如來以是五力說法，是菩薩能作佛事」。



「五力」，大體與「四悉檀」（加大悲）說相順。如能正確

的理解「四悉檀」，善知如來「五力」，就能正確理解一切

「佛說」。了義或不了義，如實說或方便說，曲應世俗或顯

揚真義，能正確的理會，那麼無邊「佛說」，適應一切而彰

顯正法。所怕的，以方便為真實，顛倒說法，那就要掩蔽佛

法的真光了！



六 . 初期大乘經典之集出

呂澂認為般若類最早出現的是略本，而略本中又以《金剛經》

的出現更早一些﹝它在我國翻譯較晚，但產生應早﹞。印順

法師認為《金剛經》有早期的成分，但決不是最早期集成的。



他在《印度佛教思想史》第三章中說：『金剛般若經』說到

「五眼」，出於「中品般若」的前分。「大身」，出於 「中

品」前分的「序品」。處處說「即非……，是名……」，也

與「中品」後分，依勝義諦 param art ha - sa t ya一切法不可

得、不可說，依世俗諦 sam vrt i - sa t ya可說有一切相合。

『 金剛般若經』的成立，早也不過與「中品」相同。



◼ 般若經：

◼ 原始般若經

重悲的《六度集經》 ；重智的《道智大經》 ；而重信

的《三品經》是禮十方諸佛的「懺悔法門」 。



◼ 根本般若經

以玄奘法師的《大般若經》是最為完備，共分十六會：

第一會十萬頌，最為詳盡（漢譯四百卷）

第二會二萬五千頌、第三會一萬八千頌：內容相近，為

《大品》。

第四會一萬頌、第五會八千頌：內容相近，為《小品》。



◼ 雜般若經

是餘下十一會，其中以《金剛經》最有名。在《大

般若經》中的第九會，只有三百頌，視為般若的略

本。經中有二十七個主題（依無著、世親的分析） ，

已包括了全部般若經的重要思想。



七 . 大乘經的發展

◼ 寶積經

最初以小本形式出現，後發展為49會的大叢書（《大

寶積經》），其中說及大、小乘的優劣，戒定慧的問

題。最重要是提出「根本正觀」，要離「空觀」、

「實有」的二邊，成「破空」、「破有」的中道思想，

較「一切皆空」的般若思想更為進步。



◼ 華嚴經

《初期大乘佛教之起源與開展》第十三章說：

（『大方廣佛華嚴經』，簡稱『華嚴經』，在中國的漢

譯中，是一部大經，被稱為「五大部」 之一。『華嚴經』

在中國，經古德的宏揚，成立了「華嚴宗」，在大乘教

學中，有著重要的地位 ！大經的全部纂集完成，比「般

若」、「淨土」、「文殊」等法門，要遲一些，但也有

比較早的部， ……….. 『華嚴經』是不同部類的綜集。

集出的時間，應大分為三期：



一、初編，如『兜沙經』，『 菩薩本業經』等所表示的，在

西元一五０年時，一定已經集成。

二、『入法界品』與『世界成就 品』等，『大智度論』已

加以引用，推定為龍樹以前，西元一五０──二００

年間所集成。

三、集成現存《華嚴經》那樣的大部，近代學者作出不同

的推論，依個人的意見，贊同西元三世紀中說。當然，

在大部集成以後，補充幾段，或補入一品，都是有可

能的。



『華嚴經』中《十地品》及《入法界品》為最古，略本

中譯名《兜沙經》，兜沙是十義，主要內容說：

1 .   十方佛剎都有佛在世。

2 .   菩薩行有種種十法，如十住、十行、十無盡法、十

迴向、十地、十定等六類（成佛六步驟），而每

一類又再分十個階次。



3 . 「三界所有，唯是一心」：宇宙唯心論。

「十二有支，皆依一心」：人生唯心論。



◼ 法華經

1 .  歷史上的佛陀只是方便的示現，實已久遠成佛。

2 .  提出「會三歸一」，為令一切眾生皆得成佛是佛的

本懷。

3 .  說三乘為「開權」，只有一佛乘是「顯實」 ，故有

「三車之喻」和「化城之喻」 。



◼ 維摩經

1 .  提出居士說法之典範（現實生活的理想境界）。

2 .  從般若思想發展「默言無言」入「不二法門」的境界，

亦即以「中道正觀」證入諸法實相。

3 .  提出「四依四不依」的理信正確態度，即「依法不依

人，依義不依語，依了義經不依不了義經，依智不依

識。」



◼ 淨土諸經

1 .《阿閦佛經》：據說東方有個妙喜世界，內有阿閦佛，

國土極好。這種東方追求的思想，原見於諸般若經的

後二品；而此經則專說東方淨土的莊嚴殊勝，一心念

佛得生彼國。



◼ 淨土諸經

2 . 《阿彌陀佛經》：說法藏比丘的四十八大願，專念彼佛

名號，得生彼極樂世界。

3 . 《三昧經》：如結合般若與淨土思想的《般舟三昧經》，專

心念佛則可見「佛現前」（以般若智念佛） 。


